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Al-Hallaj
Annemarie Schimmel*

“Se vocé quer realmente compreender a mistica islamica, entdo
estude as obras de Al-Halla)!”, ensinou-me, quando eu ainda era uma
jovem estudante, meu professor Hans Heinrich Schaeder, que muito
antes disso )i tinha escrito sobre Halldj: “Ele retirou das tendéncias de
apropriacdo ¢ provacio mais profundamente vinculadas a religido isla-
mica a conseqiiéncia mais pura e Ultima da completa entrega amorosa a
unidade da esséncia divina — ndo para, de modo retirado, oculto € cen-
trado apenas em si mesmo, ganhar a santidade, mas sim para pregé-la,
nela viver e por ela morrer”.

Desde entdo a figura Halldj ndo deixou de me catiwr, como o fez
com tantos misticos e poetas, criticos e eruditos nos mil anos passados
desde a sua morte. O mistico-mdrtir, cruelmente executado em 922, pa-
recen ser quase onipresente: seu clamor “‘ana al-haqq’ (eu sou a Ver-
dade Criadora) ecoa em iniimeras centenas de versos extiticos no mun-
do islamico, principalmente na Turquia, na cultura persa e nas linguas
regionais do subcontinente indiano. Nos cantos perdidos do vale infe-
rior do Indo se pode ouvir a voz dos cantores em noites claras de luar:

Perguntem aos amantes

0 que O amor exige

se ndo acreditam em mim

perguntem aos iguais a Mansidr

Em Cachemir soam cang¢des parecidas, € na misica arrebatadora do
Punjab e de Dekka € repetidamente invocada a figura de ‘““Manstr”,
como € chamado pelo nome paterno Hallaj. Ele se tornou um exemplo
dos misticos excéntricos, que ultrapassam a fronteira entre Isld e nao-
crenga, €, em enlevo, procuram anunciar apenas a verdade una. Nessas
obras Hallaj aparece entdo como um panteista, cuja expressao “ané al-

* Extrafdo de Al-Halladsch, ** O Leute rettet mich vor Gott”, textos escolhidos e traduzidos,
com uma introdugio, por Annemarie Schimmel, Herder Verlag, Freiburg im Breisgau, 1985.
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haqq’’ nao mais € compreendida em seu sentido original de “‘eu sou a
Verdade Criadora™, mas sim como “eu sou Deus”. Haqq, um dos 99
mais belos nomes de Deus no Isli, torna-se logo a designacgao de Deus
em circulos fundados em torno da figura de Halldj. O nome do mistico
era também conhecido em meio ao povo: o hallaj (cardador de algo-
ddo), que em Istambul purificava e desemaranhava o algoddo enredado
com ritmados golpes de malho, contava também do sofrimento € morte
do grande Mansiir, o santo padroeiro da sua corporacio de oficio. E,
para o poeta modemno do oriente islamico, o homem que, por vontade ¢
conhecimento préprios, assumiu a perseguicio € o sofrimento tornou-se
o modelo mais avangado do devoto, que esti além dos ritos estabeleci-
dos e procura ndo s6 dar vida 2 religiosidade pessoal como também in-
troduzir certas reformas sociais. Mesmo sem devermos toméa-la de mo-
do literal, essa dltima interpretacio moderna da atividade de Hallaj
fundamenta a ampla efetividade de seu nome em meio a intelectuais
contempordneos e escritores progressistas, que foram a julgamento ou
presos por suas idéias nao-conformistas no subcontinente indiano, e
consolaram-se com o fato do “patibulo™ e da *“forca’ terem sido e
continuarem sendo o quinhdo do destino do “‘verdadeiro amante” (ou,
como diriam eles, dos que lutam por um futuro melhor). Pois nio disse ele
coisas que o establishment nao compreendeu ou nio quis compreender?

O segredo que estd no coragio

ndo vai ser sermio nenhum

Vocé pode dizé-lo do cadafalso,

mas, do piilpito? Nio!

Assim escreveu Ghalib no século XIX em Delhi, retomando um
antigo motivo: Halldj foi acusado por ter expressado o segredo da
unido amorosa, € um tal desocultamento do mistério da relagdo amorosa
entre Deus € o Homem € proibido. Contradiz os bons costumes, que
profbem falar em piblico da plenitude amorosa, e assim Hallaj teve que
sofrer justamente, segundo a interpretacdo mistica, a pena de morte por
sua ousadia de dizer “‘ana al-haqq”. Ainda que o amor transbordante
leve o amante a gritar, a lei da religido lhe ordena o siléncio. Pela
mesma razio, diversos crfticos, bem como os misticos das chamadas
“‘escolas sbrias™ explicam a expressdo de Halldj como um sinal de
imaturidade: se ele tivesse de fato chegado 2 verdadeira unido teria si-
lenciado, pois *“‘a chaleira s§ faz barulho enquanto a &gua nao ferve” ¢
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“‘0 sino da caravana silencia quando ela chega ao destino”. Hallaj, di-
zem eles, ndo estava enlevado em Deus, mas, pelo contririo, era um
recipiente demasiado raso, que nao tinha como lograr apreender em si a
plenitude do Divino que se ihe revelava. A maioria dos misticos isla-
micos dos ultimos séculos considerou Halldj um panteista, ¢ sua famosa
exclamagdo, a expressao da unidade de todos os entes. Por isso os pri-
meiros cientistas europeus também consideraram-no um ‘“‘panteista da
mais pura dgua’, desde que pela primeira vez se depararam com seu
nome, no século XVII. O responsavel em primetira linha por uma tal
interpretagao € o tedlogo protestante F.A.D. Tolluck, cuja obra publi-
cada em 1821 ‘“‘Sufismus sive theosophia persarum pantheistica” ja
pressupde no préprio titulo o cariter ‘“‘panteistico’” da mistica islamica,
e que afirma que Hallaj “‘rasgou publicamente com incrivel ousadia o
véu do panteismo’’. Tais pensamentos sao originados na literatura de
referéncia de Tolluck. Ele s6 dispunha de obras persas tardias, que, de
fato, faziam Hallaj aparecer como panteista.

O primeiro grande arabista alemao, Johann Jakob Reiske, morto
em 1774, ja tinha imputado a Halldj a blasfémta a Deus, enquanto, por
seu lado, o erudito francés Bartholomé d’Herbelot, em sua ‘““Bibliothé-
que Orientale”, quis ver nele um ““cristao secreto”. A essa opiniao ade-
riram eruditos posteriores como August Muller e Adalbert Merx; ela
€ talvez compreensivel, devido a algumas sentengas de Halldj sobre a
natureza humana e divina. Faz pouco tempo, N.M. Dahdal escreveu
uma ampla tese, que retoma tais pensamentos, € tenta apresentar Hallaj
como um ‘‘cristdo secreto’’, que foi executado devido a suas id€ias
cristds. Outros eruditos j& viram em Halldj um *“‘doente do espirito™ (o
proprio Profeta também ja foi considerado um psicopata). Outros, ain-
da, descobriram um ‘“monismo puro” em seus ditos, preservados em
nimero muito restrito. A. von Kremer, e, com mais forca ainda, Max
Horten, querem ver no “ana al-haqq’ de Hallaj um paralelo com o
“aham brahmasmi’’, “‘eu sou Brahma” dos Upanishad; uma concepgao
ainda hoje encontrivel, ¢ de modo especialmente manifesto em meio a
muitos eruditos. indo-isldmicos. Somente com o trabalho de décadas de
Louis Massignon, se tomou clara a verdadeira significincia de Hallaj.
Mediante a edicdo de todas as suas obras encontréveis, foi possivel
despertar uma nova compreensao de seu papel dentro da mistica islami-
ca. Que nesse esforco ele nem sempre distinga entre o Halldj histSrico
€ o legendério, que bem cedo se desenvolveu, isso foi especialmente
criticado por N.M. Dahdal. Mas a diferenciagao deve ter sido quase im-
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possivel, apesar das muitas referéncias histSricas de fontes 4rabes ori-
gindrias, na composigao de uma biografia do martir.

Possuimos uma curta descri¢io da vida de Hallaj feita por seu fitho
Hamd. Ela € talvez a mais préxima da verdade, mas deve ser comple-
mentada por outros relatos. Os préprios poemas de Halldj, reunidos du-
rante décadas por Massignon, sio elucidativos de suas experiéncias
misticas € mostram, numa linguagem bela, nao fisico-sensual, como o
amante sofre em meio a proximidade e distancia de Deus, e cantam os
raros momentos da unido. As notas biogrificas de Hamd somarn-se as
noticias que Massignon e Paul Kraus reuniram em akhbar al-Hallaj, e
servem de fundamento para a presente selegio.™

Os dados exteriores da vida de Hallaj podem ser reconstituidos da
seguinte forma: nasceu em al-Baida, na provincia de Fars, no sul do

Ird, cerca de 858, e cresceu em Tustar ou Wasit, lugares cuja riqueza:

consistia no cultivo do aigodio; seu apelido, Hallaj, faz referéncia pro-
vavelmente 2 profissdo de seu pai como cardador de algodao, embora a
lenda o relacione a um milagre que teria operado na Juventude. Segun-
do Hamd, foi chamado por seus admiradores de hallaj al-asrar (carda-
dor dos coragdes mais interiores), porque ele revolvia completamente
os corages. Durante cerca de dois anos foi aluno do mistico Sahl at-
Tustart (morto em 896), cuja contribui¢io mais importante para o mis-
ticismo islamico foi a doutrina da luz primordial de Muhammad, que,
como pilar eterno de luz, representa o fundamento de toda a Criagao,
pensamentos mais tarde elaborados poeticamente por Halld) em seu
Kirab at-Tawasin. ApSs certo tempo, Hallaj foi para Bagda, onde, com
cerca de 18 anos, foi aluno de dois misticos significativos, pois Bagda
era a capital do califado abéssida e também importante centro do su-
fismo, o misticismo interior ao Isla.

Esse movimento mistico tinha se desenvolvido a partir do estrito
ascetismo dos primeiros devotos, que viam com desconfianga a cres-
cente mundanidade do Império Isldmico em expansdo. Profundamente
imersos no Cordo, interiorizando seus deveres de crentes e aprofun-
dando-os, esses ascetas foram talvez influenciados por correntes de
outras religides, como os monges cristaos da Sfria, do Iraque e do Li-
bano, e dos monges budistas no extremo oriental do territério islamico,
em Baktrian no Afeganistdo, onde o ascetismo era intensamente pratica~

*A selecio a que se refere Annemarie Schimmel & a do livro por ela organizado, cuja intro-
dugio aqui traduzimos. (N, du T.).
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do. Muitos deles, como os eremitas, usavam vestes de 1a, daf a desig-
nagao de sitfi (de siff, 13), sendo que eles, de bom grado, também deri-
vavam o nome de safa, pureza.

No mundo obscuro dos ascetas o elemento do puro amor divino foi
introduzido, na medida em que podemos visualizar, por uma mulher,
Rabi‘ah (morta em 801), que parece ser quem primeiro fala do absoluto
amor a Deus, unicamente a Ele dirigido, sem considerar nem o temor
ao inferno nem a esperanga do paraiso. Seus pensamentos influencia-
ram profundamente as geragbes seguintes, e no século IX desenvol-
vem-se correntes misticas por toda parte no mundo islamico, do norte
do Ira até o Egito. Os mestres ensinavam o mais estrito autocontrole,
ndo permitindo nenhum escape para as mais inferiores emogdes da al-
ma. Eles definiam o amor entre 0 homem e Deus com palavras cada vez
mais refinadas, nao obstante soubessem que ““. . . ndo hd nada mais su-
til que o amor, € como somente podemos expressar conceitos com algo
mais sutil que o conceito, ndo se pode expressar 0 amor’’ (Sumnun, o
amante, cerca de 900). Eles avangavam mais e mais profundamente nos
mistérios da unidade divina, e delimitavam o Isld (particularmente o
Isla mistico) com respeito as doutrinas dualistas zoroistricas, devido
a influéncias persas entio particularmente visiveis no Iraque, bem co-
mo também com respeito & doutrina cristd da Trindade. Deus, o Um, &
o unico sujeito da agdo, sim, Sua Unidade ¢ tio pura, que Ele € o tnico
realmente existente,

Tais mistérios do tawhid, da ““declaragio de Deus como Um”, fo-
ram transmitidos em Bagdd em pequenos circulos esotéricos, mas os
sufis eram conscientes de ndo desocultar os ultimos mistérios para
aqueles que nao tivessem passado por um longo e dificil tempo de ini-
ciagdo, que ndo tivessem, como se diz na linguagem mistica, atravessa-
do os “estados” e “‘estagSes” da rarigah (caminho), e, apSs o arrepen-
dimento e a conversdo, mediante a confianga em Deus, a paciéncia,
O temor, a esperanga € outros niveis, tivessem chegado & absoluta ““sa-
tisfatoriedade™ para com o decreto de Deus, nao mais esperando nada
além do Seu inexplicdvel poder da Graga, quer ele se mostre como
Béngado ou como Castigo.

Os niveis psicolSgicos da ascensdo ao longo do caminho foram mais
Ou menos precisados, ficando no final do caminho o amor a Deus ou o co-
nhecimento de Deus. O sufi que aqui chegar quer vivenciar no final do
caminho a fana em Deus, aquele estado que os misticos medievais alemées
de modo tio acertado descreveram como desdevir (““entiverden’’). O ob-
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Jetivo € *‘vir a ser o que eram quando nao eram, e s6 Deus consistia”,
ou seja, superar a dissocia¢do entre sujeito e objeto, retornando & Uni-
dade Divina, tal como ela se apresentou antes que Deus perguntasse is
almas incriadas “Nio sou o vosso Senhor?”’ e elas respondessem ““Sim!
: testemunhamo-lo™ (VII, 171). Esse “contrato primordial”, pelo qual a
f. . Humanidade se obrigou a servir ao Deus tnrico, confirmando Sua Uni-
; dade e dela dando testemunho, em vida e no Dia do Juizo, & a pedra
angular da concepcio de mundo dos sufis.

Os mestres de Bagdi certamente sabiam como era perigoso lidar
abertamente com tais mistérios, e o governo ji olhava os sufis com
\ certa suspeita. Homens como Kharraz, que declarou que ‘“‘somente
Deus tem o direito de dizer eu”, bem como seu contemporineo mais
Jovem Junayd, ensinavam seus discipulos a falar mediante alusdes e
k expressdes de duplo sentido. Muitos dos paradoxos, expressos em
obras dos antigos sufis, podem ser explicados pelo esforgo em antes
ocultar do que expressar a verdade claramente. A lingua 4rabe, com
! suas palavras formadas a partir de rafzes de trés letras, propagéveis nas
f, mais diferentes dire¢des, mas onde, mesmo nas derivacGes mais dis-
IA,' tantes, ainda vibram conteddos significativos comuns & mesma raiz, era
|

3 um instrumento ideal para uma tal linguagem oculta, residindo aqui
também a dificuldade para uma tradugio correta dos textos misticos do
Isla, cuja beleza quase ndo pode ser reproduzida em outro idioma.
Nesse circulo mistico de Bagd4 entra entdo o jovem Al-Hussain
ibn Mansir al-Hallaj, que junto a eles aprendeu, ¢ que desposou a filha
de um deles. Mas logo seu sogro percebe que entregou a filha a “um
mago astucioso e a um miserdvel descrente”. Halldj teve também difi-
culdades de relacionamento com outros mestres sufi, € empreendeu sua
primeira peregrinagdo a Meca, submetendo-se a exercicios ascéticos in-
! comuns, que seus contemporaneos otharam com espanto. ApSs o retor-
: no a Bagdd dizem que visitou Junayd para questiond-lo sobre um pro-
J blema mistico, introduzindo a lenda aqui a cena em que, apSs bater
porta do mestre de Bagd4, responde 2 pergunta ““quem ests af?”’ com
i as palavras “ana al-hagq™ (‘“‘eu sou a Verdade Criadora”), diante do
que Junayd o teria amaldigoado com as palavras: “que cadafalso vo-
c€ vat tingir com seu sangue?”. Isso teria acontecido cerca de 896,
quando Hall3j tinha aproximadamente 38 anos. Parece que muitos o
procuravam, e com isso despertava a inveja de seus contemporaneos,
particularmente nos circulos sufi de Bagd4. Halldj deles se afasta,
abandona a familia, e peregrina por alguns anos no nordeste do Império
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jslamico, no Ird oriental, na Transoxania, na Sistinia, retornando pela
pérsia meridional. Passando por Ahwaz, chegou a Basorg, sempre pre-
gando ¢ conclamando as pessoas a Deus. De Basora partiu com {rlult?s
discipulos, supostamente quatrocentos, para sua segunda peregrinagao
a Meca, apds o que retorna a Bagda e faz trazer sua familia a Ahwaz,
decidindo-se entdo, como lhes disse, a “partir para a terra da .desc_reng.a
e conclamar as pessoas a Deus”. A viagem de Hall3j a India f(.)l atri-
buida por seus inimigos a um suposto desejo de aprender a magia, co-
mo por exemplo o famoso truque da corda. Ele embarcou de B@sora pa-
ra Gudjarat e peregrinou pelo Vale do Indo at¢ a terra dfls cinco cor-
rentes, seguindo depois provavelmente através de Cachemir at€ a Tran-
soxfnia e o Turquestdo. Nao sabemos se durante a viagem ele conver-
{eu muitas pessoas, mas seu Nome aparece na poesia mistica dessgs tu-
gares, na poesia popular do Sind, do Punjab e de Cachemir, mais do
que em qualquer outra, e embora tal literatura se origine de séculos
posteriores, parece gue as sementes por ¢le ali plantadas prepararam as
pessoas para a mensagem do amor mistico ¢ da Unidade. E cer{o que o
governo central de qualquer forma o considerava com desconfianga, e
suspeitou que em sua viagem pelo Indo ele tivesse feito contato com os
carmatas, grupo Xxiita radical, entio emergente em toda parte do mundo
istAmico, e tidos como agitadores perigosos, que voltavam suas doutri-
nas esotéricas para objetivos politicos.

Halldj voltou a Bagd4 e recebeu, conforme relata seu filho, cartas
das mais diversas origens, nas quais € chamado por titulos misteriosos
e nomes honrosos, muitas vezes escritas em papel da n}ais refinada
qualidade, semelhante aos escritos dos maniqueus da Asia Central.
Compreensivelmente, nao s6 aumenta a repulsa com relagéo a ele em
meio aos circulos sufi, como também o governo passa a observar deta-
lhadamente suas atividades. Halldj realiza entdo outra peregrinacao a
Meca, voltando para casa dois anos depois. Adquire um terreno em
Bagdi e dedica-se 3 pregagao. Os relatos descrevem em imagens sem-
pte renovadas como o mistico caminhava pelos bazares da cidade, con-
clamando com palavras estranhas as pessoas a mati-lo, ou fazendo ob-
servagdes que chocavam profundamente os mugulmanos devotos. Des-
crevem também como ele, por seu comportamento incomum, seus grito§
¢ choro, seguidos imediatamente de riso alto, irritava os ouvintes. E
compreensivel que os legalistas estivessem contra ele, € que o repre-
sentante da mais estritamente ortodoxa escola de Direito € ao mesmo
tempo autor de um livro sobre o amor “platdnico’, o amaldigoasse pe-
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rante a corte. O amor absoluto a Deus, expresso por Hall3j e sua dou-
trina da unido amorosa entre a criatura humana e o incriado Espirito
Divino, que 0 homem poderia experienciar em raros momentos de éxta-
se, parecia, para os teSlogos e os eruditos, algo proibido e mesmo im-
possivel. E também a sitwagdo politica parecia conduzir a um controle
mais rigido de figuras duvidosas, como parecia ser o caso de Hallaj. O
califa, muito jovem, era muito dependente de seus ministros, em per-
manente situagio de miituo conflito e alta instabilidade, e tentava,
apotado sobre esses ministros, manter sob controle os grupos xiitas e
sunitas no pafs, a0 mesmo tempo que a precdria situagio econdmica di-
ficultava o governo. Como Halldj também j4 tinha entrado em situagdo
de aberto conflito com muitos lideres misticos, chega por fim uma si-
tuagao onde o governo ordena sua prisdo. Hall3j inicialmente foge, mas
¢ depois detido, posto no pelourinho ¢ encarcerado., ApGs o primeiro
processo foi no entanto tratado de modo suave e levado de uma prisio
a outra. A simpatia da mae do califa, a quem ele teria curado, facilita
sua vida na pris3o e o carcereiro Nasr al-Qashuri lhe permanece em fiel
amizade. Apds 919, depois de Hallaj passar seis ou sete anos na prisao,
a situagdo piora, talvez devido 3 grave crise financeira. O ministro
Hamid ouve dizer que Halldj teria iniciado aos companheiros do carce-
reiro ¢ também a muitos vigias e servigais da priséo, pois “ele podia
dar vida aos mortos e os espiritos serviam-no’, Buscas foram feitas €,
como € relatado, ““encontraram com ele muitos cadernos. . . escritos em
papel chinés, alguns com tinta de ouro, com brocado e seda e encader-~
nados em fino couro... E nos livros encontrados havia estranhos
exemplos de sua correspondéncia com companheiros das mais diversas
regides, bem como conselhos no sentido de conclamarem as pessoas, e
de prosseguirem de um estado e de um nivel a outro até atingirem o
objetivo mais extremo, e de que deveriam se dirigir a cada grupo hu-
mano na medida de seu respectivo entendimento e compreensio e de
sua ressonancia e obediéncia; encontraram também respostas a pessoas,
que lhe tinham escrito, em expressoes simbdlicas somente conhecidas
pelo autor e pelo destinatdrio, e além disso rofos de papel com coisas desse
tipo, em muitos dos quais uma imagem, com o nome de Allah, o Mais
Alto, escrito em forma circular, tendo ao centro * ‘Ali, sobre ele a paz’,
huma escrita somente compreensivel por quem sobre ela muito refletisse””,
Finalmente o vizir conseguiu levar o gadi a firmar a sentenga de
morte, para a qual 84 testemunhas foram chamadas a assinar. No dia 23
de Dhu’lga’da de 309 (26 de margo de 922) a sentenga foi executada.
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A maioria dos relatos se concentra sobre a morte de Hallaj na forca
ou na cruz, uma morte desejada por ele, que }'e_petidas vezes conclgmou
as pessoas a matarem-no em defesa da sim;‘)l‘lmdacﬂle da fé: elas E:nam a
recompensa por uma agio justa e ¢le atingina a tao_ ansiada uniao com
Deus. Se aqui se pode falar do ideal de representag@o de uma m(_){te sa-
crificial, como fala Massignon, é duvidoso. Mz_is certamente Hallaj foi o
primeiro na longa fila dos mértires sufi que viram na morte umaﬁponte
conducente ao Amado, como formulou um de seus conterflporamfos.
Seu nome ficou, a partir daf, para todos aqueles que, no caminho misti-
co do amor, foram mortos pelos teSlogos insensiveis, pelo poder esta-
belecido, pois eles se sacrificam no amor absocluto, dandq o exempio de
que o amante também aceita para si, e até mesmo anseia por ele com
¢ i imento que o Amado envia. .
degrétrt(;x:;fntc@‘: at(s)s?m que aparece Halldj na lenda, e deveri ser dlf.f-
cil desmitologizar sua imagem, apesar de tantas for}tes c}os tempos mais
antigos que diante dele se posicionam de modci inamistoso e mesnlo
hostil. A ortodoxia sempre recusou suas afirmagdes. Seus_contcmpora—
neos, como também muitos pésteros, podem té-lo entendido como ucin
“cristao oculto’’, que falava da dupla natureza_de Deus. Mas nao € de
modo algum licito, como mais recentgmente 1?01 te_ntadg, ver no empr:—
go de expressoes cristds uma prova disso, pois o 1deéf1c)_ cristao era de
ampla difusdo no Oriente Préximo, sendo tex:rpos cristaos de uso co-
mum em meio a teflogos € misticos. Que Hfalla_] tenha se esforcado por
seguir a imagem corénica de Jesus, isso fon’ ,clemonstrado poilh Massng(;
non; mas quando fala do *“‘Profeta de Deus g € sempre a M :(;nmas
que se dirige sua devogao mais profundf'z, € nao a Jesus. Como t COS'O
misticos, Hallaj vivia profundamente imerso nas palavras do Corzo,
tendo inclusive escrito um comentério, do qgal ‘somente se conse‘:{varam
minimos fragmentos. Viver com o Cordo sngmﬁ_cgva para ele sertér:z
Ressurreigao”, pois o Livro Sagrado, o Vert:o_vamo Incriado, l;:(_)n -
tudo que houve e haverd, sendo dado ao rmsflco sempre desc;of ligunda
vas profundidades em suas palavras. C.om_razao o Padre N?V).ra a U da
“coranizagdo da meméria” desses primeiros sufis, que viviam p ;ro.
mente no € pelo Corao. Coisa similar ocorre com a, ,veneragao ao Pro
feta Muhammad, “a criatura mais querida de Deus”, que em Tustari,
mestre de Halldj, aparece como uma forma pft‘é-temporal de_ luz, p;:_nii:
mentos poeticamente desenvolvidos por Halldj. E se o Frudgo u[:o 1fc1ta
nal normal aprendia a Tradicio pelas palavras e feitos c;{ au-'e a:
transmitidos por uma cadeia sempre crescente de sucessores, aj v
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experiencia-la diretamente de poderes celestes, que lhe ensinam a ori-
gem de tais palavras, bem como de palavras Divinas nido-corinicas. E
assim sdo elas transmitidas em suas Riwavar.

Essa viva participacido na vontade de Deus distingue Hallaj. E
certo que Deus é o Ser natingivel, que se eleva por sobre todas as di-
mensées do Criado, se “isolando’’ de tudo, o Ser cuja lahut (impene-
trdvel Divindade) existia antes de todo tempo e toda Criagdo, sendo
portanto inalcangéivel: a eternidade separa 0 homem, em sua temporali-
dade de criatura, de Deus. Mas, assim ensina Hallaj, a natureza de
Deus nao contém apenas essa Divindade para sempre inacessivel ao
homem, mas também a nasit, a humanidade manifesta na criagao de
Addo -~ Adao se torna o espetho da humanidade oculta em Deus, se
torna “ele Ele”, lunva huwa.

E se Hallaj canta num verso muito citado:

Eu sou aquele 1 quem amo
¢ aqucele a quem amo é eu,

Isso significa que “‘Deus por Seu préprio eterno olhar contempla Sua
imagem eterna”.

Enquanto, como nos diz Massignon, para os grandes contempora-
neos de Hallaj, e principalmente para Junayd, a vida interior € “uma
lenta destrui¢do do homem, ressecado pelo sol inalcancavel da Unidade
Divina”, a Santidade €&, tal como a concebe Hallaj, uma participagio
voluntiria em tudo que vem de Deus. Ele busca “uma perfeita unifio
da vontade humana com a Vontade Divina lograda na aceitagiio ¢ na
ansia pelo sofrimento”, reformulando com isso sua prdpria vontade na
Vontade Divina. Essa participagdo viva na Vontade de Deus lhe per-
mite atingir “‘estados de Graga, contatos com Deus”, e ele experiencia
por sua prépria experiéncia o que se passou na alma de Muhammad,
quando recebeu a Revelagio. A partir dessa atitude se esclarece tanto o
Riwayat, que seus opositores acusaram ser uma maligna imitagio do
Corao, quanto sua doutrina de que certos deveres rituais possam ser
substituidos por outros mais iteis no momento. Diz-se mesmo que sua
afirmagdo de que também a peregrinagio a Meca pudesse ser substitui-

da por uma boa obra, como a manutengio de 6rfaos, foi o golpe final
para sua condenacao.

A mesma certeza de estar em contato imediato com a Verdade
Criadora Divina conduziu Hallaj para o seu “‘ana al-hagq”, “meu eu é
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a Verdade Criadora”. Essa sentenga teopética, ou, no semido’cja ml:sq-
ca cristd, esse “‘paradoxo”, resume o sisten}a d.e Hailaj. Na unido misti-
ca, assim acredita ele, o Espirito Divino mc'nado pode em raros mo-
mentos de €xtase se aproximar tanto do espirito hum@o, de modo que
Ele o ‘‘supraforme” e ocorra uma mudanca de sujeito no fala'r. Deus
testernunha assim ‘“‘Seu amor incriado para Si mesmo, o:x sga, pa‘lra
a imagem de Sua natureza humana’’, sem gue a; transcenfiencna (_io Se-
nhor eterno seja eom isso superada ou reduzida. E, como diz Mfssr‘gnon,
“um clamor da justiga apocaliptica’’, o clamor de um homem ‘“‘de quem
Deus tudo retirou, mesmo seu eu’”’. Trata-se aqui portanto _de uma efe-.
tiva interac@o entre a pessoa humana ¢ a Divindadej, mas nao, c0@ foi
muitas vezes interpretado posteriormente na mistica € na poesia, do
testemunho da Oni-Unidade, na qual homem e Qeus fma.l.me:lte nao se-
riam mais do que ambos aspectos de wuma esséncia. A tradugao de'lzfzqq
como “‘Deus’’, tao usual posteriormente, esti naturalmente‘ ‘nes‘sa ulEur’l’a
linha, mas se deve ter em mente que Hallaj nunca exclamovu ana Allah™,
“eu sou Deus”, o0 que seria de fato uma incrivel blasf€mia. i
Hallaj também se confrontou mwnsivmnte com a ﬁgura.t de Sata.
Segundo a doutrina islamica, Sata (/blis) foi c_ondenado devido a sua
recusa a se prostrar diante do recém-criado Adao, como Dgus’ ,ordenou
a todos os anjos e espiritos. Satd, que fora ““mestre dos anjos’™ e orgH-
lhoso de sua natureza de fogo, n3o quer isso, € € condenadot Mas Hallaj,
e uma série de sufis seus seguidores, louvam a agao de /blis, como_a de
uma inica verdadeira testemunha da Unidade, que como pode.na se
prostrar diante de um outro que nZo Deus? A questdo ‘é complicada.
Deus lhe ordenou que adorasse Adido, mas antc§ lhe tinha o@enad?
que ninguém devia ser adorado senao Ele préprio. _Como podia Sata
escapar desse dilema? Mas Ele queria a recusa Qe Sata - de 0}.1!1‘3 forma
néo teria podido Sata se recusar. E ainda assim o‘v:zrdaden’o amante
prefere ser obediente a seu Amado, e sentir a maldigdo de‘ Deus _como
uma veste de honra, do que d’Ele desviar seu olhar. Ct.)m isso atinge a
Sata o verso que Halldj muitas vezes referiria a si préprio:
Ele langou-o acorrentado ao mar e disse:
toma cuidado para que a dgua ndo te molhe! ‘
O tratamento detalhado desse tema no Kitab at-Tawasin deixa ver

0 quanto Hallaj deve ter sofrido esse dilema entre a Vomflde e o0 Co-
mando de Deus. Nesse capitulo ele coloca lado a lado Sata e o Fara6,
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dois que disseram ‘‘eu’. Sata disse: ‘“‘eu sou melhor que ele (Adao)’, e
o Farad disse: “Eu sou o vosso Senhor supremo” (LXXIX; 24); e o
proprio Halldj diz “‘eu sou a Verdade Criadora”. Misticos posteriores
meditaram por muito tempo sobre esse mistério, € Mawlana Rimi, o
maior dos poetas misticos do Isla, escrevendo em persa, confrontou
num verso famoso de sua grande obra, o Mathnawi, o “‘eu” de Hallaj e
o eu do Faraé. Friedrich Rueckert desenvolveu a partir dai um poema,
no qual diz ao final:

Esse que se vangloriava

de no enlevo

tornar-se um com Deus

Vil Uma vez no encantamento um homem

= pcrgunlou:

“Deus! Por que o Faraé € condenado ao fogo

porque exclamou

‘eu sou Deus’

e Hallaj

¢é enlevado ao Céu

por dizer o mesmo

‘eu sou Deus’?” —

Entdo cle ouviu uma voz:

“O Farad, quando exclumou

essa palavra

pensava s6 em si mesno,

Me tinha esquecido;

Halldj, quando a exclamou

tinha se esquecido de si mesmo.

Pensava em Mim apenas.

Portanto na boca do Faraé

0 ““cu sou” era para ele uma maldicio

o “cu sou”em Hallif

¢ efeito da Minha graga.

Era facil interpretar mal as palavras extiticas e os versos de Hallaj.
Sua linguagem € tao bela quanto dificil, e as diferengas sutis de suas
definigoes se deixam facilmente deturpér grosseiramente, podendo ser-
vir para que ele seja acusado de heresia, ou ainda, para que mais
tarde seja visto como panteista ou monista. E um grande mérito de
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Massignon liberti-lo dessa interpretagao pantefsta e mostrar que ele le-
vou a mistica da personalidade do Isla cléssico ao seu fim l6gico.

Hallaj € seu destino incomodaram e abalaram todos gque deles se
ocuparam. Lé-se suas exclamagoes, onde clama pelo Eterno Criador, o
Deus, que estd em toda e nenhuma parte, que se revela a quem Ele
quer; ouve-se com prazer 0 som de seus versos, e suas imagens 130
simples sobre a nostalgia da Unidade € os curtos momentos da unido
extatica; fica-se fascinado com os capitulos do Kitab ar-Tawasin, es-
critos em prosa rimada, que — mesmo se reunidos somente apos sua
morte — contém alguns de seus mais importantes pensamentos: o grande
hino profético, a justificagdo de Satd, e aquela alegoria da vela e da
mariposa que aqui pela primeira vez aparece e que no decorrer do sé-
culo seguinte se torna a imagem preferida da lfrica persa, chegando em
tradugdes até Goethe € o inspirando em sua *‘Seligen Sehnsucht™.

Mas se I€é também como ele chocou a gente de Bagd4, pela forma
como se comportava de modo inusitado na oracdo — por primeira vez se
ouve falar de um sufi que reza de pernas para o ar, com todo o corpo
apoiado sobre o alto da cabeca, o que indica possiveis influéncias do
Yoga. Seu comportamento muitas vezes conscientemente nac-ortodoxo
é perturbador, € nos perguntamos como nos comportarfamos se essa fi-
gura incomum hoje aparecesse com um nostélgico clamor pela busca da
Unidade Divina ¢ fomentando uma radical interiorizagao da religido.
Ele conclama & prova: como agirfamos se f0ssemos teSlogos ou mesmo
pessoas comuns em Bagd4? Terfamos sentido sua pregacao talvez como
uma incrivel pretensdo ou como uma idiotice?

Talvez seja esse provocativo cariter de Halldj que manteve sua
imagem sempre viva. O reformador do Islid indiano e pai espiritual do
Paquistio, Muhammad Igbal (morto em 1938) reconheceu, apés uma
hesitacdo inicial, a personalidade dinimica de Halldj € o aceitou em
certa medida como modelo para seu préprio esforgo de trazer “‘ressur-
reicao para os espiritualmente mortos™; e o tradutor americano da bio-
grafia de Hallaj escrita por Massignon, Herbert Mason, representou
seus sentimentos para com o mistico-mdrtir com um drama, mas tam-
bém com um poema feito em 1966, que torma talvez Hallaj mais com-
preensivel para o homem moderno:

O palco estava pronto:
talvez fosse um aspecto

-217 -~



V)

do seu passado que levou vocé A prisio

€ depois a morte:

talvez *“na aurora o vi com negros”,

talvez “tem relagio com ocultistas”,

talvez a viagem 2 India

— ou tudo de diferente. . .

De nada serviu que homens influentes

lutassem por sua causa,

ou professores a debatessem,

alunos por ela marchassem.

Isso tornou apenas o fim mais pdblico. . .

Vocé€ ndo viveu para a fama.

Falou muitas vezes também de reforma,

mas isso em conversa privada —

primeiro reformando vocé mesmo.

Mas o que quer dizer “privado”?

Vocé apontava para o uso de dinheiro de impostos —
nos sonhos privados, ali ele desaparecia -

Vocé apontava para a imoralidade, cometida
(como se fosse consenso) em nome piiblico.
Mas ndo foi isso. Engolidos os sermées,
neutralizados os choques para a vida econbmica,
(uma vez em movimento, s0 eles esquecidos);
nio a moral ¢ a justi¢a em vocé,

ndo foi o seu sentido da verdade,

que preenchia os 6rfaos com citimes,

que abalava com ira os dominadores —

Naio, foi 0 amor ~ como Ele veio a vocé

Ele, seu companheiro na prisio e seu amigo,
mais conhecido de vocé que sua mulher e filhos,
mais pessoal que o pensamento —

E nunca Ele deixou vocé — vocé deixou-O amar-lhe
como a lei permite; mas € Ele,

que ama, ndo uma lei, um cédigo.

Um mistico enciumado declarou-o

louco no processo judicial.

E “santo” chamou-o um conservador,

>

Para olhos oficiais ambos significavam declaragdo de culpa
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Nove anos 0o cdrcere. Nunca ele deixou-lhe,
¢ conduziram-lhe ao cadafalso,
¢ vocé ndo tinha outro nome para chamar-Lhe

apenas “‘eu” —

o Um, que ndo lhe abandonou, nio morreu.

E quase oitocentos anos antes disso o mistico persa Farid ad-Din
Auar {morto em 1220), que foi iniciado no caminho mistico por Hallaj,
criou aquela versao de sua vida e de sua morte que se tomou nos sé-
culos seguintes quase candnica. Ele forneceu talvez o mais sintético re-
sumo da disposigao ao sofrimento do amor do mistico, quando relata
em seu Tadhkirat al-awliya (biografia dos santos):

Um derviche perguntou entio a Hallaj: “o que € amor?”

Ele disse: “vocé vai ver hoje, amanhi e depois™.

Naguele dia mataram-no, no dia seguinte queimaram-no, €

no terceiro dia langaram suas cinzas ao vento.
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